L’ENCICLICA DI PAPA FRANCESCO SULL'AMBIENTE

1. Un dialogo universale per un movimento ecologiaibgle sulla base di
un fondamentale ottimismo

La nuova enciclicdaudato si'(=LS) di papa Francesco sultara della
casa comune come indicato dal sottotitolo, concerne la quesi
ecologica e si inserisce nel magistero socialead€hiesa, annodandosi
alle dichiarazioni dei precedenti pontefici e cdanin particolare, san
Giovanni XIII, il beato Paolo VI, san Giovanni Padl e Benedetto XVI.
Si puo dire che imidollo antropologico e teologico della LS dipenda, in
gran parte, da quanto papa Benedetto aveva giagm#to nellaCaritas

in veritatee nelMessaggio per la Giornata mondiale della pace d&@

E, tuttavia, la prima volta che il tema dell'ecangnel senso di
un’ecologia integrale viene affrontato da un papa in maniera cosi
completa e sistematica. Notiamo, peraltro, cheionles approccio non é
mai stato fatto da nessun documento ufficiale dédieioni Unite o di altre
Istituzioni internazionali.

Rispetto al tema, € riconosciuto il grande insegram di san Francesco
di Assisi, dal cui famosissimBantico delle creaturéenciclica trae il suo
Incipit. La testimonianza di san Francesco assume urc@arg valore,
perché ci trasmette la gioia e l'autenticita conic8anto viveva in piena
armonia con Dio, con gli altri, con la natura e serstesso.

Con Leone XIll, la questione sociale riguardavaaimzitutto la questione
operaia All’'epoca dei pontefici successivi, era divengpzestione dello
sviluppo economico e globaléelllumanita. Oggi si presenta come
guestione ecologigaa causa dei nuovi eventi, un tempo impensaliii, c
pongono a repentaglio il destino della terra e, esso, quello del genere
umano, a cominciare dai piu poveri. Essa implicawoblema dgiustizia
ecologica (degrado degli ecosistemi) e djiustizia sociale (debito
ecologico tra Paesi; carenza di solidarieta intezggzionale; crescente

impoverimento delle popolazioni piu deboli).
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| destinatari della lettera papale sono tutti gli uomini, credemtnon
credenti, perche tutti abitanti la stessa casa oemu

L'obiettivo di papa Francesco € quello di unire la famiglia nanaella
ricerca di uno sviluppo sostenibile e integralellasubase di un
fondamentale ottimismo: «L'umanita ha ancora laaca@ di collaborare
per costruire la nostra casa comuhe».

Al centro dell’'enciclica sta la questione sociabbe, come accennato,
coinvolge sia lI'ambiente sia I'essere umano, caticepl cuore di Dio
come interrelati, interdipendenti, uniti da un destcomune. |l problema
dell’ecologia appare comguestione integraleanzitutto se considerata da
uno sguardo religiosp che penetra in profondita e trascende le visioni
meramente economiche o tecniche oggi prevalentme&Cpensava san
Francesco, e come ha ribadito il Patriarca Bartelontutte le creature
sonosorelle perché hanno wrigine comuneCio che ne danneggia una,
nuoce contemporaneamente a tutte le altre. Cidleclikstrugge offende
Chi le ha poste in essere. Non ci siamo ancoracmdo che un crimine
contro la natura & un crimine contro la nostrasstggersona, oltre ad
essere un peccato contro Bidnche per papa Francesco, come si vedra
meglio piu avanti, la crisi ambientale ha raddtichee spirituali, per cui
egli invita a cercare soluzioni non solo nella teanma anche nel
cambiamento delluomo, ossia sul versante detllogia umanaPoiché il
libro della natura € uno e indivisibile, la salvagilia dellambiente
dipendera dalla cura della vita umana, dall’'edumazj dallagualita della
vita sociale.

2.1l metodo del discernimento: vedere, giudicare yagtelebrare

Come dichiara al paragrafo 15 della sua encicliwall'affrontare la
guestione ecologica contemporanea papa Franceguee sé metodo
proprio della Dottrina sociale della Chiesa (=DSE).il metodo del
vedere giudicarg agire, a cui aggiunge il momento delelebrare

LS n. 13.
2¢cfLSn. 8.



frequentemente evidenziato nella chiesa latinoaraea. Non si tratta di
un metodo di analisi, di giudizio e di trasformamodella realta di tipo
meramente fenomenologico e sociologiconclude una dimensione
antropologicae teologica che tutto l'attraversa e lo risignificaguattro
momenti vengono ulteriormente articolati dal pontefice, adempio,
nellapprofondimento della dimensione dgjiudicare mettendo in
evidenza il «Vangelo della creazione» (cf capitibjpla radice della crisi
ecologica (cf capitolo Ill), e i diversi elementi uh'ecologia integrale (cf
capitolo IV). E cosi, nei capitoli intermedi delteiclica, sono enucleati |
principi di riflessione e i criteri di giudizio indispensabili ad ogni
discernimento e applicabili alla questione ecolagic

Occorre, in particolare, un attentiscernimento sui modeltli crescita
che oggi guidano lo sviluppo economico, ma sonapaci di garantire il
rispetto per I'ambiente. Alla loro base spesso wgi&rrata concezione
della liberta umana, che non riconosce i propriitline dissocia,
insensatamente dtica socialeedambientaledall’etica della vita

Ecco lo schema, tratto ddhdice che papa Francesco segue per le
riflessioni dellaLaudato si:

a) presentazione di vari aspetti dell'attuale crisblegica alla luce dei
migliori risultati dell’odierna ricerca scientifical fine di offrire una
base concreta per un percorso etico e spirituapi{@o primo);

b) elenco di alcune argomentazioni di origine giudaigstiana, che
danno maggior coerenza all'impegno per I'ambien@ap(tolo
secondo);

c) individuazione dellecauseprofonde della crisi ecologica (Capitolo
terzo);

d) proposta di urécologia integrale considerata nelle sue diverse
dimensioni a partire da umuovo umanesimoe, quindi, da
un’antropologia globale, sociale, relazionale, &per alla
Trascendenza (Capitolo quarto);

* Sul discernimento sociale nel contesto latinoaraedcsi legga M. TOSO| realismo del’amore di Cristo. La
«Caritasin veritate»: prospettive pastorali e impegno agetato, Studium, Roma 2010, pp. 26-31
3



e) conseguente enucleazione di alclinee di orientamento e di azione
(Capitolo quinto);

f) prospettazione di un’opporturmgoera educativee di unaspiritualita
ecologica(Capitolo sesto).

Merita particolare attenzione il quarto momento daelebrare che
solitamente viene poco valorizzato nel vivere lamcio e la
testimonianza della Dottrina sociale della Chig€Saprattutto il capitolo
sesto, dedicato all’educazione e alla spirituaditalogica, potra aiutare la
pastorale sociale ad articolarsi meglio nelle simedsioni liturgico-
sacramentali, teologico-trinitarie ed escatologiche

3. Continuita e discontinuita con il precedente magjistsociale

La Laudato si’'presenta aspetti, a un tempogcdntinuitae didiscontinuita
rispetto al precedente magistero. Essggiorna l'insegnamento dei
pontefici, senza creare delle cesure. Cio apparedente se si confronta
Il suo testo con laCaritas in veritate la grande enciclica sociale di
Benedetto XVI. Il pontefice tedesco poneva la coasizione della
guestione ecologica entro il contesto di un ampiartecolato discorso
sullo sviluppq non escluso quello agricolo, in connessione ttema del
rispetto per la vita. Il suo approccio era prettatedeologico e, per
conseguenza, suggeriva un’ermeneutica ad imprestizgsta del rapporto
tra persona, famiglia umana ed ambiente, dato &imatura non e affatto
una realta creata o inventata dalla mente umanandtara € un dato
trovato, € un pre-dato: «Essa ci precede e ci eatdoda Dio come
ambiente di vita. Ci parla del Creatore Rin1, 20) e del suo amore per
'umanita. E destinata ad essere «ricapitolatasristo alla fine dei tempi
(cf Ef1, 9-10;Col 1, 19-20). Anch'essa, quindi, € una «vocaziongpelka
alla sua coltivazione e al suo rispetto. «La natu nostra disposizione
non come “un mucchio di rifiuti sparsi a caso”, enome un dono del
Creatore che ne ha disegnato gli ordinamenti isgcn affinché l'uomo ne
tragga gli orientamenti doverosi per “custodirleodtivarla” (Gn 2,15). Ma
bisogha anche sottolineare che e contrario al seitappo considerare la

natura piu importante della stessa persona umamest® posizione induce
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ad atteggiamenti neopagani o di nuovo panteismta dala natura, intesa
In senso puramente naturalistico, non puo derileasalvezza per I'uomo.
Peraltro, bisogna anche rifiutare la posizione @i#, che mira alla sua
completa tecnicizzazione, perché I'ambiente naurah é solo materia di
cui disporre a nostro piacimento, ma opera miratddeCreatore, recante
in sé una “grammatica” che indica finalita e crifger un utilizzo sapiente,
non strumentale e arbitrario. Oggi molti danni alaluppo provengono
proprio da queste concezioni distorte. Ridurre detamente la natura ad
un insieme di semplici dati di fatto finisce pes@® fonte di violenza nei
confronti dell'ambiente e addirittura per motivamoni irrispettose verso
la stessa natura dell'uomo».

Papa Francesco riprende e sviluppa il nucleo déliéssioni teologiche ed
antropologiche di Benedetto XVI. Le integra, intpanlare, con un’ampia
analisi dei cambiamenti dellumanita e del pianetattendo in evidenza
come alla velocita imposta dalle azioni umane sitr@pponga la naturale
lentezza dell’evoluzione biologica. Per poter rimaeel alle patologie della
nostra casa comune, occorre possedere un quadpletora realistico dei
mutamenti in atto. L&aritas in veritate che pure aveva offerto preziose
coordinate teologiche ed antropologiche per afamnfproblemi concreti,
come quelli della gestione delle risorse energefiatiella protezione del
clima, della terra e dell’'aria, ed anche dell’apahione della tecnoscienza
allo sviluppo agricold,in vista della soluzione della piaga della famen n
si era fermata ad evidenziarenutamenticlimatici, che danno origine a
migrazioni di animali, vegetali e persone, nonché la questioella
disponibilita diacqua potabile e pulita, la cui domanda supera l'offerta
sostenibile, e che appare sempre piu esposta aihi riglella
privatizzazion€. A tutto questo si aggiungono oggi la perdita di

* Caritas in veritate(=CIV), n. 48.

°Cf CIV n. 49

°Cf CIV n. 27.

" Cf LS n. 30.Secondo papa Francesco, l'acqua potabile e sioarpatra mai essere considerata una semplaee,
perché il suo accesso € un diritto essenziale adimeatale ed universale, in quanto determina laasojfvenza delle
persone e, per questo, & condizione per l'eserd&gli altri diritti umani (cf LS n. 30). Sulne dell'acqua si veda
PONTIFICIO CONSIGLIO DELLA GIUSTIZIA E DELLA PACEAcqua, un elemento essenziale per la, \lithreria
Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2013.



biodiversitg che mette a repentaglio la tenuta degli ecosisienegrado

umano e sociale delle citta e delle zone ruralnetjuita planetaria. Il
deterioramento dellambiente e quello della socwetano di pari passo e
colpiscono in modo speciale i piu deboli. Basti g@e all’esaurimento
delle riserve ittiche, che penalizza specialmemi@ro che vivono della
pesca artigianale e non dispongono di altre foritinentari. Cosi,

I'inquinamento dell'acqua colpisce in particolar@iu poveri, che non
hanno la possibilita di comprare acqua imbottigliat

L'inequita colpisce non solo gli individui, ma int®aesi. Vi & un «debito
ecologico» soprattutto del Nord nei confronti delidSdel pianeta,
connesso agli squilibri commerciali, che comportasanseguenze in
ambito ecologico; come pure all'uso sconsideratite desorse naturali,
compiuto storicamente da non pochi Paesi. Le esporii di alcune
materie prime, per soddisfare i mercati del Nordustrializzato, hanno
causato danni locali. Possiamo citare, come esenfipiquinamento da
mercurio dovuto alle miniere d'oro, o da diossidazalfo per quelle di
rame®

Data I'incontestabile interdipendenza tra ecolagmabientale ed ecologia
umana, non si puo fare a meno di riconoscere chagpproccio ecologico

realistico sara sempre anche un approsomale chiamato ad integrare la
giustizia ad ogni livello, nei dibattiti sullambiente, aféhé venga

ascoltato tanto il grido della terra quanto il gridei povert

Papa Francesco dedica un capitolo ben articolatotesui elencati,
rendendo la sua riflessione teologica e filosopaa aderente al contesto
attuale, agli aspetti inediti della questione slec@ntemporanea, venutasi
a caratterizzare per la centralita della crisi egwa. All'origine delle
molteplici forme di inquinamento; del surriscaldarteedel clima, definito
«bene comune¥’ dell’esaurimento delle risorse naturali, tra lakquella
preziosissima dell'acqua; della perdita della biedsita sulla terraferma e

8CfLS n. 51.

°CfLS n. 49
OcfLSn.. 23.



negli oceani, con gravi conseguenze per |'equoibdiegli ecosistemi;
dell'invivibilita di molti complessi urbani, ossi@del degrado dell’ambiente
umano e dell’ingiustizia sociale, egli ravvisa tiatle modello dsviluppo
materialistico e consumistice la cultura dello scarto'* A fronte della
grave crisi ecologica e globale, che pregiudica solo il futuro delle
specie animali e vegetali ma della stessa umaaitegrre reagire con
decisione. Mai abbiamo maltrattato e offeso lamoshsa comune come in
qguesti ultimi due secoli. Il problema sorge soptt#t dal fatto che non
disponiamo di categorie adeguate per leggere edpigtare una questione
cosi complessa. Siamo, inoltre, carentiedidership che indichino strade,
cercando di rispondere alle necessita delle geimsiaattuali includendo
tutti — uomini e popoli-, senza compromettere le generazioni a venire.
Occorre reagire, anzitutto sul piano antropologecoulturale, superando
I'attuale deficit religioso, politico e pedagogico. E, inoltre, umgge

a) creare umistema normativehe stabilisca limiti inviolabili e assicuri la
protezione degli ecosistemi, prima che le nuoveanéordi potere che
scaturiscono dal paradigma tecno-economico, og@erante, finiscano
per distruggere non solo la politica, ma anchékxia e la giustizia;

b) unirsi in unazione politica internazionalepiu decisa, capace di
emanciparsi dalla sottomissione alla tecnologidla fananza, ai poteri
economici infeudati al capitalismo finanziario, péare spazio ad
un’economia di mercato orientata al bene comune;

C) coltivare la speranza di poter migliorare I'apiiie;
d) decidere di farsi illuminare dal «Vangelo delfaazione».

4. Il «Vangelo della creazione», ovvero la genesi ellideriologia del
discernimento

Come detto poc’anzi, nei capitoli centrali papan€esco enuclegrincipi
di riflessione ecriteri di giudizig, in vista del necessario discernimento. Al
fini della costruzione di un’ecologia integrale,grado di riparare tutto cio

1 cfLsn. 22.



che abbiamo distrutto, € fondamentale anche I'appaelle convinzioni di
fede Con la loro ampia prospettiva, esse integrano guillerte da altri
saperi, non esclusa la tecnoscienza, prodotto ngdicso della creativita
umana, ma da ridimensionare e ricondurre alla sustagvalenza rispetto
all’attuale assolutizzazione. Lo sguardo della fedasente un approccio
piu completo alla complessita della crisi ecologitée consegue una
conoscenza piu esaustiva delle saeisee delle terapie necessarie. Le
soluzioni non possono derivare da un unico modeiterpretativo e
trasformativo della realta. Nessuna forma di sap@epuO essere
trascurata. Proprio per questo, papa Francesco,cag@tolo secondo,
raccoglie alcuni nuclei essenziali della sapienbdida, tratti dai racconti
della creazione e dalla tradizione giudeo-cristian&ali nuclei
costituiscono punti imprescindibili di riferimenper il discernimento:

a)la natura € un pre-dato: ci precede e ci € donatdDid come
ambiente di vita. Essa porta in scritta in sé ugermatica», che
'uomo deve saper leggere senza stravolgerla, pereadere l'uso
corretto delle risorse nel suo compito di svilugietia creazione;

b) tutto il creato, e cosi la Terra, appartiene a (@b 10,14). E stato
affidato all'umanita, non in proprieta esclusiva&nbi come realta
destinataalle generazioni di ogni tempo. Il creato e I'anmdésono
un prestito che ognuno di noi riceve e deve comseral meglio, per
poi consegnarlo agli uomini a venire. Infatti, aetreazione e nella
Terra € inscritta unalestinazioneuniversale che costituisce la
«regola d’oro» da rispettare nell'uso dei béni;

c) dal fatto di essere creati ad immagine di Dio e w@ndato di
dominare la Terra non si puo dedurre la facoltaasservire le
creature®®

d) ogni comunita pud prendere dalla bonta della Teroadi cui ha
bisogno, ma ha anche il dovere di tutelarla e dagiire la continuita
della sua fertilita per le generazioni future;

12¢f LS n. 93.
B CfLS n. 67.



e) la liberta dellessere umano non €& senza limiti o indiffeeenti
confronti del bene, del vero e di Dio: esgaeela verita,per il dono
e per Dio;

f) essendo stati creati dallo stesso Padre, noi, iedséiuniverso,
siamo uniti da legami invisibili e formiamo una o famiglia
universale, una comunione. E per questo che lartifeesszione del
suolo, ad esempio, colpisce come una malattiawnasomo;

g) il traguardo del cammino dell’'universo e nella gera di Dio, gia
raggiunta da Cristo risorto, fulcro del compimentuiversale. Noi
non costituiamo lo scopo finale delle altre creatgnuna di esse
ha un valore proprio nel loro esodo verso Dio;

h) all'interno dell’universo materiale, la personapegsenta una novita
qualitativa, un soggetto che non puo mai esseodtoichd «oggetto»,
perché e titolare di una dignita superiore rispettautte le altre
creature terrene;

I) non puo essere autentico un sentimento di intinmanen di fraternita
con gli altri esseri della natura, se nello stegmmpo non c’e
tenerezza e preoccupazione per gli esseri umanievigente
I'incoerenza di chi lotta contro il traffico deghinimali a rischio di
estinzione, ma rimane del tutto indifferente davalie migrazioni,
alla tratta delle persone, alla vita dei piu deledlindifesi. Cio mette
a rischio il senso della lotta per la conservazideiambiente™*

Merita che ci si fermi qui per almeno due considenai. La prima: i
contenuti di fede, oltre ad offrire uno sguardo pitnpio sulla realta,
rispetto ad esempio a quello della tecnoscienzspqmgono una precisa
ermeneutica del rapporto tra Dio, creato e persan#ano a leggerlo e ad
interpretarlo, movendo dall’'esperienza del «ricewerell'accogliere, del
condividere, in un approccio non aprioristico oalikta. Indicano come
fondamentale cio che papa Francesco, nellangelii Gaudium(=EG),
chiama il criterio di realta™ La realtd & sempre superiore alle idee, ai
concetti, alle costruzioni teoriche, ai nominalistm prospettiva teologica

“cfLsn. 91
15 Cf FRANCESCQ Evangelii gaudiumLibreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticanol2Q n. 233.
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delle convinzioni di fede, in concreto, aiuta aeigliare una conoscenza di
tipo «realista», che non da adito a divagazionia#isf, bensi immette in

un’esperienza gnoseologica apertaf@damentp la quale va oltre la

semplice fenomenologia e si aprevadtafisicoe all’'etico.

La seconda considerazione si collega alla primapjbhroccio al creato, con
un metodo conoscitivo di tipo realista, consentealjliere lemergenza
dell’originalita dell'uomo sulla natura. E su quedtascendenza che si
costruisce ktica ecologica Il mancato riconoscimento dell’eccedenza
dell'uomo — come avviene, ad esempio, nelle teoche lo disperdono
nella comunita biotica — inficia ogni discorso meraSe si perdessero i
parametri antropologici del rapporto con I'ambieresorbendo 'uomo in
un tutto vitalistico, sarebbe impossibile parlareetica ecologica e, per
conseguenza, di etica ambientale. D’altra partg@réaminenza dell’'uomo
sulla natura non implica assolutamente il miscomescto della
dimensione creaturale di questa, e quindi non puastificare
atteggiamenti predatori di dominio dispotico. Lduma € espressione di un
disegno d’amore e di verita. Essa reca in sé omaméi che non sono
invenzioni delluomo, ma costituiscono un ordinerale gia abbozzato
dall’azione creatrice di Dio. Per questo, non paossoessere
arbitrariamente scavalcati. Ecco perché si e stle@ superate un’etica
utilitaristica, che ignora i legittimi bisogni delmanita, gli equilibri
intrinseci al creato stesso, nonché i limiti deis®rse disponibili.

Quanto sin qui detto mette in risalto il fatto chen laLaudato si; viene

messo a punto un tipo di discernimento, che varnalato in modo
particolare dai credenti. Essi vengono di fattolesitati ad accettare
prospettive omogenee con la loro fede. Papa Freocesidenzia i

capisaldi di una cultura ambientale loro specifican la quale i credenti
entrano nel dialogo universale, apportando un dartr originale. Non
sono meno idonei al confronte come alcuni sembrano ritenere ma

divengono portatori di visioni e di motivazioni, elsupportano quelle
addotte da una ragione retta.
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5. La radice umana della crisi: un’antropologia dewaate un uso
indiscriminato della tecnoscienza

In vista di una conoscenza piu esaustiva delleecdala crisi ecologica e,
quindi, dei possibili rimedi, nel terzo capitololldesua enciclica, intitolato
La radice umana della crisipapa Francesco segnala come fattore
determinante &ntropocentrismo modernce il connessoparadigma
tecnocratico All'origine della crisi ecologica, si avrebbe dpre un causa
umana, in particolare, uantropocentrismo deviatoche assolutizza il
punto di vista dei singoli e la ragione tecnica,pahto da far ritenere
'uomo, e la tecnica che ne esprime il genio, aeatllell’'essere e del
senso delle cose. Da qui, lideologia tecnocratiche esalta
l'autosufficienza della tecnica.

La tecnoscienza, che é il complesso delle conoscerigntifiche applicate
alla tecnologia, € un prodotto meraviglioso deli@ativita umana, che puo
rimediare ad innumerevoli mali, ed & un elementgartante del
progresso, in quanto consente di dominare la naatériridurre i rischi, di
risparmiare fatica, di migliorare la qualita deiogotti e dei servizi, le
condizioni di vita. E tuttavia, quando sia utilitzanale, puo dar luogo a
tragedie immani. Non possiamo ignorare che I'erergucleare, la
biotecnologia, I'informatica, la conoscenza deltmostesso DNA e altre
potenzialita che abbiamo acquisito ci offrono uemendo potere. Basti
pensare alle bombe atomiche del XX sedB@ccorre prendere coscienza
della positivita della tecnica in sé, ma ancheadslla possibile ambiguita.
Nata dal genio umano quale strumento a servizita gedrsona, essa puo
essere fraintesa come elemento di liberta assotuiella liberta che
prescinde dai limiti e dagli ordinamenti che le eég®rtano in s&’ Da
origine, cosi, a quel paradigma tecnocratico charagnai globalizzato.
Dietro ad esso si cela un’ideologia di dominio epadienza illimitati.

% cfLS n. 104.
7cf CIv n. 70.
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Presuppone anche una disponibilita infinita deiilmbr pianeta, nonché
lidea della possibilita di una crescita senza it

Il paradigma tecnocratico tende per natura ad eaercla propria
egemonia sull'economia e sulla politica. In tal meaa, I'economia
assume ogni sviluppo tecnologico in funzione deifiip, senza curarsi
delle ricadute negative sulle persone e sull’antkieba finanza, sempre
piu schiava della logica del paradigma tecnocratgmifoca I'economia
reale e soggioga i Parlamenti, dettando gli Ordiel giorno. Nel
frattempo, si assiste ad una sorta di supersvilupigsipatore e
consumistico, senza che si mettano a punto istilizeconomiche e
programmi sociali, che consentano ai piu poveriadcedere a beni
sufficienti per una vita dignitosa.

La tecnica e i mercati, da soli, non sono in grddgarantire uno sviluppo
integrale e l'inclusione sociale di tutti e, quindi risolvere i problemi

della fame e della miseria. Per rallentare l'avéazdel paradigma
tecnocratico con le sue devastazioni e le sue $tigia, occorre far leva su
una cultura e un’etica ecologiche, commisuratents delle cose e ai loro
fini. Occorre prestare attenzione alla realta, elada», e considerare
'essere umano non tanto come signore dell’'universatalmente

autonomo rispetto ad esso, bensi come un ammioirache sa

riconoscerne e rispettarne gli ordinamenti intranse

Detto diversamentajon ci sara mai una nuova relazione con il creato
un’autentica ecologia, se non ci sara uomo nuovp una nuova
antropologia® Cid non significa abbracciare né un biocentrisrobe
annienta la preminenza dell’'essere umano, né umopUentrismo
individualistico e asociale, che enfatizza un adbitutilitaristico. Si
sarebbe vittime di urelativismo praticg la cui logica spinge ad ignorare
I'altro, a sfruttarlo, a trattarlo come un oggett&®econdo il relativismo
pratico, non esisterebbero né verita oggettivermeipi stabili, al di fuori

di quelli che portano alla soddisfazione delle pm@spirazioni e delle

18 Cf LS n. 106.
19 cf LS n. 118.
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necessita immediate. E, allora, perché porre liahiticorso all’aborto, alla
tratta degli esseri umani, alla criminalita orgaaia, al narcotraffico, al
commercio di diamanti insanguin&ti?

Occorre reagire decisamente alla logica utilitetista, insita sia nel
paradigma tecnocratico che nel relativismo pratttmecessario cambiare
le relazioni con I'ambiente, con le persone e cam [ ultima analisi, &
urgente ripristinare urumanesimo trascendent@regiudiziale per le
applicazioni del progresso tecnologico mebndo del lavorce in quello
vegetale ed animale

Solo sulla base di un tale umanesimo sara posgdihibgitare il lavoro
che, nell'odierno contesto socio-culturale dominadal capitalismo
finanziario, € considerato attivita funzionale antb al profitto o come
variabile dipendente dai mercati monetari e finanzi

In vista di un’ecologia integrale, che non escllidasere umano, occorre
recuperare un nuowamanesimo del lavor@oncependolo come attivita di
custodia e di coltivazione del creato e strumemtdispensabile per farne
emergere tutte le potenzialita positive. Non sittdérasolo del lavoro
manuale o della terra, bensi di qualsiasi attigke implichi qualche
trasformazione dell’esistente, dall’elaborazioneudo studio sociale fino
al progetto di uno sviluppo tecnologico. Nell’ateialima capitalistico-
finanziario, che tende a sottovalutare il lavoronmae ed artigianale,
considerandolo sempre piu funzionale ai mercatrfmari e monetari,
occorre recuperare la visione del lavoro cdmaaee, quindi, comaliritto
fondamentale dell'uomo. Il che esige che si contayerseguire, quale
prioritd, I'obiettivo dell'accesso al lavoro per tufit

«Non si deve cercare — ecco un’affermazione di gapacesco carica di
conseguenze per l'organizzazione odierna del momelolavoro — di
sostituire sempre piu il lavoro con il progressontdogico: cosi facendo
'umanitd danneggerebbe se stesSase il lavoro ha il primato sul

2 cfLS n. 123.
2Lcf LS n. 127.
218n. 128.
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capitale, se e antidoto alla poverta e titolo digr@pazione alla gestione di
una societa democratica, non puo prevalere il pgmaal tecnocratico. |l
progresso tecnologico non pud essere pensato solunizione della
riduzione dei costi e della diminuzione dei postiagdoro. Se cosi fosse, si
avrebbe un impatto negativo sulla stessa econosué, cosiddetto
«capitale sociale», ed anche sulle famiglie. Rrgidre il paradigma
tecnocratico significherebbe giustificare quanta awvenendo in tanti
nostri Paesi, ove multinazionali e cordate finaneiastraniere si
iImpossessano delle migliori aziende, e poi, pémutisirarle o cambiarne le
tecnologie, procedono senza la necessaria gragualilicenziamenti
collettivi o alla messa in cassa integrazione, cuieendo spesso la
prospettiva di una riqualificazione o di un reingemto dei lavoratorill
ridimensionamento delloccupazione va realizzator pgradi, non
bruscamente. Va controllato socialmente, ed integdalla creazione di
altre opportunita di inserimento. La sollecitudiper il bene comune
impone il compito di ripensare le modalita di esgoc delle varie
professioni, come anche di considerare i nuoviosetthe si possono
dischiudere. Se, da una parte, il progresso tegimmopuo condurre al
ridimensionamento dei posti di lavoro, dall'altf®sigenza non solo di
un’economia ecologica, ma anche di un’ecologia ucale della vita
qguotidiana nei vari ambienti, conduce a nuovi shocavorativi e
professionali.

Ma che fare, piu concretamente, per aumentare Ujpgzione? Papa
Francesco indica alcune vie. Si tratta di realezar conservare
un’economia «che favorisca la diversificazione pittida e la creativita
imprenditoriale>> In primo luogo, bisognerebbe evitare di privilegide
economie di scalaQueste, specie nel settore agricolo, finiscono pe
costringere i piccoli coltivatori a vendere le ldesre o ad abbandonare le
colture tradizionali ricche di biodiversita. «I tahvi di alcuni di essi di
sviluppare altre forme di produzione, piu diverste, risultano inutili a
causa della difficolta di accedere ai mercati regioe globali o perché

2 CfLS n. 129.
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I'infrastruttura di vendita e di trasporto € al \8eio delle grandi
imprese»> In secondo luogo, le autorita dovrebbero forniteloro
appoggio ai piccoli produttori, considerando chemendo sussiste ancora
0ggi una grande varieta di sistemi alimentari agridi piccola scala. Sono
loro che continuano a nutrire la maggior parteadptipolazione mondiale,
utilizzando una porzione ridotta del territorio @p acqua, e producendo
meno rifiuti, sia in piccoli appezzamenti agriceliorti, sia nella caccia e
nella raccolta di prodotti boschivi, sia nella pesartigianale. In terzo
luogo, potra essere necessario porre dei limitblaro che detengono piu
grandi risorse e potere finanziario. «La sempliceciamazione della
liberta economica, quando pero le condizioni reapediscono che molti
possano accedervi realmente, e quando si riduaceekso al lavoro,
diventa un discorso contraddittorio che disononadiitica»

Papa Francesco considera un secondo campo di apphe della
tecnoscienza, quello delondo vegetaled animalein vista di fini medici
o della produzione di cibo sano per tutti. Quah @dsizione del pontefice
in questo ambito cosi delicato? Non certamente lajuéi un «si»
incondizionato, come avrebbero desiderato alcunemmeno quella di un
«no» categorico, che preclude qualsiasi mutaziarestica. Il pontefice
dichiara di voler recepire la posizione equilibrdian Giovanni Paolo II,
il quale, da una parte, metteva in risalto i bemefei progressi scientifici e
tecnologici e, dall'altra, ricordava che €& necdassatonsiderare le
conseguenze, che ogni intervento in un’area delstema puo
comportare anche in altre aree. La sua posiziorieeliie essere cosi
riassunta:no ad una manipolazione genetica indiscriminaiaad una
manipolazione controllata, sperimentata e verificaton strumentale al
profitto. A proposito degli organismi geneticamentedificati (OGM), a
conferma della sua prudenza, asserisce che, sa tiouva riconosciuto
che i cereali transgenici hanno prodotto una ct@®sonomica ed hanno

2p.
Bp.
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contribuito a risolvere alcuni problemi, dall’altrea detto che non si
dispone di prove definitive circa il danno che pbtrero causarg.

Proprio per questo, sia pure indirettamente, papadesco intende offrire
una criteriologia — peraltro gia adombrata nel@aritas in veritatedi
Benedetto XVi" — relativamente allimpiego della tecnologia in
agricoltura. Essa ha, infatti, alcuni importantili di applicazione: a)
diminuzione della biodiversita; b) ulteriore impowveento e scomparsa
dei piccoli produttori; c) formazione di oligopofella produzione di
sementi sterili e di altri prodotti necessari par doltivazione, con la
conseguente dipendenza dei contadini dalle gramutigse produttrici®

Data la complessita della materia, papa Franced@xTia quanto segue:

a) considerazione di tutti gli aspetti etici impligati

b) promozione di dibattiti scientifici e sociali, respsabili ed ampi, in
grado di considerare tutta I'informazione dispolaipi

c) rispetto del principio che non tutto cio che é teamente fattibile
eticamente lecito. E preoccupante il fatto, anmuapa Francesco,
che molti di coloro che riconoscono limiti allaerca scientifica con
riferimento all'integrita dellambiente non |i riomscano nei
confronti della vita uman@.

6. L’ecologia integrale: un nuovo principio morale?

Nel IV capitolo, in vista del discernimento, ilefice elabora cio che si
puo definire ilprimo principio eticoin campo ecologico, ossia il principio
di un’ecologia integrale Un tale principio non € astratto, dedotto daaun
priori. E ricavato dalla realta storica esistente, o té interconnesso:
minerali, vegetali, animali. Come i diversi compbotiedel pianeta sono
relazionati tra loro, cosi anche le specie vivémtimano una rete che non

% Cf LS n. 134.
2T cfCIV n. 27.
B Cflb.

2 CfLS n. 136.

16



non riusciremo mai a comprendere appieno. La natora € una mera
cornice della nostra vita. Ci include, siamo padieessa, ne siamo
compenetrati.

Cio postula che ihdaginee il giudiziosulla crisi ecologica debbano essere
integrali, ossia che l'analisi dei problemi ambientali si@dparabile da
quella dei contesti umani, familiari, lavorativirbani, rurali, e della
relazione di ciascuna persona con se stessa, clexagen determinato
modo di relazionarsi con gli altri e con 'ambient&nalogamente, si
richiede che, parallelamente abealisi integrali si cerchinosoluzioni
altrettantointegrali, «che considerino le interazioni dei sistemi rafura

di loro e con i sistemi sociali. Non ci sono duesiciseparate, una
ambientale e un’altra sociale, bensi una sola eptassa crisi socio-
ambientale»®

Del principio di un’ecologia integrale, i predecassdi papa Francesco,
hanno descritto ora I'uno ora l'altro aspetto, agpoe hanno offerto una
descrizione sommaria. In concomitanza con la ptageme di una
riflessione sistematicaed organica sulla questione ecologica, per il
pontefice &€ giunto il momento di presentarlo piumpatamente,
illustrando glielementi essenziatli un’ecologia integrale, nelle sue varie
dimensioni umane e sociali.

La sua integralita include, secondo papa Francetxodimensione
ambientale, economica, sociale, culturale deglzisdalla vita pubblica,
urbana e rurale. Sumidollo € non solo ilbene comunema anche la
giustizia tra le generazioni. Non si puo parlarenque, di ecologia
integrale senza la realizzazione dehe comunenteso come insieme di
condizioni che concretizzano i doveri e i dirittitdtti, inclusi i piu poveri.
Cosi, non e possibile perseguire I'ecologia intlegisenzasolidarieta e
senzagiustizia intergenerazionali, senza che siano promosse etateit
I'etica sociale, le istituzioni e le leggi che fanazono I'ecologia umana.

%0) S nhn. 139-141.
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Con tutto cio, singoli e comunita non sono coitivebltanto sul piano
della solidarieta, a cui si € accennato, bensirspiano piu profondo e
inclusivo, che e quello imprescindibile detagnita, della lorocapacita
innata di vero e di bene, della loro vocazione originathessere custodi
ed amministratori del creato non solo per se stessiper tutta la famiglia
umana. In altre parole, nella costruzione di unegia integrale viene
Implicata laradice del comportamento etico delle persone, ossiadge
morale insita nella loro naturd. Nell'ecologia integrale, che comprende
guella umana ed ambientale, I'ecologia umana getlpranato. Se € vero
che gli ambienti in cui viviamo influiscono sul nas modo di vedere la
vita, di sentire e di agire, € altrettanto vero sbggetti determinanti nella
soluzione della crisi ecologica restano ultimament@ quanto dotati di
una preminenza di dignita e di responsabilita peesone e i gruppi. Come
mostra I'esperienza, essi sono in grado di ribaltdmiti del’ambiente,
modificando gli effetti avversi dei condizionamenéd imparando ad
orientare la propria esistenza in mezzo al diserdiralla precarieta. «Per
esempio, in alcuni luoghi, dove le facciate degtifiei sono molto
deteriorate, vi sono persone che curano con madgaitd I'interno delle
loro abitazioni, o si sentono a loro agio per ladaita e I'amicizia della
gente. Una vita sociale positiva e benefica deglaati diffonde luce in
un ambiente a prima vista invivibile. A volte e entabile I'ecologia
umana che riescono a sviluppare i poveri in meziante limitazioni. La
sensazione di soffocamento prodotta dalle agglarieraresidenziali e
dagli spazi ad alta densita abitativa, viene cetdta se si sviluppano
relazioni umane di vicinanza e calore, se si creamaunita, se i limiti
ambientali sono compensati nell'interiorita di casa persona, che si
sente inserita in una rete di comunione e di appariza. In tal modo,
gualsiasi luogo smette di essere un inferno e tivitrcontesto di una vita
degna»”

L’amore e piu forte di ogni condizionamento, ddftdlamento e
dellanonimato sociale. L'affollamento soffocantaopessere trasformato

31 CfLS n. 155.
3215 n. 148.
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In un’esperienza comunitaria, in cui si infrangdeopareti dell’io e si

superano le barriere dell’egoismo. Alla luce delmato della vita

comunitaria e comunionale, la ricerca della bebeahitettonica va posta
al servizio della qualita della vita delle persodella loro armonia con
I'ambiente, del loro incontro e del loro aiuto mEico>® «Come sono

belle le citta che, anche nel loro disegno arditeto, sono piene di spazi
che collegano, mettono in relazione, favorisconoridonoscimento

dell’altro!».**

Quanto affermato circa la connessione dei probjssti dalla convivenza
con le persone e con l'ambiente, secondo papa €saoc ci deve
sollecitare a ricercare umaiova sintesi culturalecapace di armonizzare |
vari saperi, le varie dimensioni dell’ecologia. dmnsegue l'urgenza di un
nuovo umanesimo capace di integrare storia, cultura, economia,
architettura, vita quotidiana nelle citta e nelteearurali. Solo un nuovo
umanesimo ecologicoche informa e pervade tutte le relazioni, puo
concorrere a risolvere efficacemente la crisi egicl, trovandacsoluzioni
integrali.

A gquesto punto delle nostre riflessioni sul primanpipio dell’ecologia
integrale, nasce spontanea una domanda. Il proncigell’'ecologia
integrale € alternativo rispetto al principio dehgimento umano in Dio?
Considerando quanto sin qui esposto, non semlpassa dire di essere di
fronte a un principio assolutamente nuovo, indieanh’essenza etica
completamente diversa. Il principio dell'ecologrsteigrale appare essere
sostanzialmente lo stesso principio morale del ¢omapto umano in Dio,
considerato e riletto nelontestodella questione ambientale globalizzata.
La sua prospettiva possiede, come nucleo centralgropulsore, |l
principio dello sviluppo integrale. Lo assume, liweve lo reinterpreta,
sulla base delle esigenzerdtinita, implicate nella complessa relazione tra
persona e ambiente naturale. In altre parole, papacesco non sembra
coniare un nuovo principio. Cio che altri chiamdyeto principio di

33 Cf LS n. 150.
34 LS n. 152.
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retinita o di sostenibilitanon & nient’altro che il primo principio morale
del compimento umano in Dio, arricchito di quegpetti e di quei risvolti
che sono richiesti dalla consideraziosistemicadelle relazioni e delle
interdipendenze dell’'uomo con il creato.

7. L’«agire», ovvero alcune linee di orientamento edione

Dopo aver analizzato la situazione esistente edcleato principi di
riflessione e criteri di giudizio funzionali al disrnimento sulla questione
ecologica, papa Francesco offre alcune linee @ntaimento e di azione,
per risolvere la crisi ecologica ai fini di un’eogia integrale. Egli propone
orientamenti pratici pewari livelli di azione che debbono essere tutti
caratterizzati dal dialogo.

7.1.Sul piano internazionale

a) occorre fare in modo che le soluzioni siano pstg a partire da una
prospettiva globalepensando a usolo mondp ad unprogetto comune
muovendo dalla consapevolezza delérdipendenza genergle

b) si rende indispensabile wonsenso mondialehe porti, ad esempio, a
programmare un’'agricoltura sostenibile e diveratfs; a sviluppare forme
rinnovabili e poco inquinanti di energia; a inceate una maggior

efficienza energetica; a promuovere una gestionageguata delle risorse
forestali e marine; ad assicurare a tutti 'accesbacqua potabilé?

c) si avverte la necessita dfertici mondiali sullambiente meno

inconcludenti per quanto concerne: 1) la transeiatai combustibili

fossili alle energie rinnovabili; 2) la respons#hildi coloro che debbono
sopportare i costi maggiori della transizione; 3i) igdispensabili ed
adeguati meccanismi di controllo, di verifica pei@a delle decisioni
prese, nonché di sanzione delle inadempiéhze.

% CfLS n. 164.

*Rispetto allimportanté/ertice della Terracelebrato nel 1992 a Rio de Janeiro, per cersivenovativo ma poco

efficace nella statuizione di meccanismi di comrotli verifica e di sanzione, fortunatamente sa@semplari e in

controtendenza: I€onvenzione di Basilea sui rifiuti pericolpsion un sistema di notificazione, di livelli stétbie di

controlli; la Convenzione vincolante sul commercio internaziomlepecie di fauna e flora selvatica minacciate di

estinzioneche prevede missioni di verifica dell’attuaziceféettiva (cf LS n. 168). Al contrario, per I'asigtiamento
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La strategia di compravendita di «crediti di enugg», a giudizio di papa
Francesco, sebbene possa sembrare una soluziow@ edacile, pur

presentandosi con l'apparenza di un certo impeggrol’ambiente, non

implica un cambiamento all’'altezza delle circos@an&nzi, puo diventare
un espediente che consente di sostenere il supstocm di alcuni settori
e di alcuni Paesi. Infatti, cosi come & concem@)apuo dar luogo a una
nuova forma di speculazione; b) non € in gradoidlirre I'emissione

globale di gas inquinanti; ¢) nemmeno potrebberdmuite a far cambiare
gli stili di produzione dei Paesi pitl riccHi.

| Paesi meno sviluppati, che devono anzitutto seadila miseria ed avere
come priorita lo sviluppo sociale della loro pomme, debbono essere
aiutati in una maniera meno interessata nel loowzef di incrementare

forme meno inquinanti di produzione di energia, eolo sfruttamento

diretto dell'abbandonate energia solare. Cio pdieebavvenire, ad

esempio, mediante meccanismi e sussidi che comsediaaver accesso a
trasferimento di tecnologie, ad assistenza tecai@risorse finanziarie,
con una particolare attenzione alle condizioni cete®

Non va assolutamente dimenticato che, con lintaoralizzazione dei
costi ambientali, si corre il rischio di imporre Raesi con minori risorse,
pesanti impegni per ridurre le emissioni, ai livetlabiliti per i Paesi piu
industrializzati. Occorre uscire dalla menzogna alod status quo
Dev’essere chiaro che, se vi sono responsabilitduog esse sono
differenziate, variando da Paese a Paese. Quellhahno tratto beneficio
da un alto livello di industrializzazione, a costioforti emissioni di gas
serra, hannaonaggior responsabilitanella soluzione dei problemi da loro
stessi causati.

dello strato dell'ozono, sembra ci si sia avviats@uzione, non si puo dire altrettanto per la cdedle diversita
biologiche, la prevenzione della desertificaziotiazione preventiva riguardante i cambiamenti cligiacon la

riduzione di gas serra, perché sono problemi ctid@edlono onesta, coraggio e responsabilita da plitéaesi piu
potenti e piu inquinanti. La Conferenza delle Nazidnite sullo Sviluppo Sostenibile, denomin&®+20, ha emesso
unaDichiarazione finaleanto ampia quanto inefficace.

¥ cfLS n. 171.

¥BCfLSn. 172.
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In ultima analisi, a livello internazionale, combadisce papa Francesco,
urgono: a) accordi che vengano effettivamente attuftib) quadri
regolatori globali, che impongano obblighi; @ccordi sui regimi di
governanceer tutta la gamma dei beni comuni globali; d) gogernance
composta da istituzioni internazionali forti e gficacemente organizzate
di quelle attualmente in essere. Tglevernantedovra far riferimento ad
un’Autorita politica mondiale™

E senza dubbio interessante notare qui come, anapeesta enciclica, a
proposito dell’architettura delle istituzioni inte&zionali, si abbia come
punto di riferimento la prospettiva di un’autoripélitica mondiale, gia
prospettata da Benedetto XVI. Permane cosi unancoidt col precedente
magistero sociale, che alcuni studiosi di dottrsegiale ed anche alcuni
economisti cattolici hanno tentato di indebolireaddirittura di negare,
sostenendo che il concetto di un’autorita polineandiale non appartiene
alla Dottrina sociale della Chiesa, perché equelsbe alla visione di
un’autorita totalitaria e totalizzante, ad un Léar. In realta, la proposta
dei pontefici € sempre stata fatta in concomitacaa 'affermazione del
principio di sussidiarieta e di un processo dentomali costituzione dal
basso. In definitiva, il concetto di autorita piclt mondiale corrisponde
alla logica conclusione di un processo di dotazioda parte della
comunita dei popoli della terra, di istituzionienhazionalicommisurateai
contenuti del bene comune mondiale. A tutto questee corrispondere
un’istituzione adeguata, pena la sua non realipn@zi a motivo della
carenza di orientamento, di controlli e di sanzefficaci.

7.2. Sul piano delle politiche nazionali e locali: la dsivita di una
democrazia dal basso e di una cittadinanza attiva

Le questioni relative allambiente e allo sviluppoonomico chiedono di
porre attenzione alle politicheazionalie locali. Rispetto alla soluzione di
una crisi ecologica globale e planetaria, secomajmadrancesco, non si

* Su questo aspetto papa Francesco & ritornato amdhsuo Discorso alla settantesima assemblea dengete
Nazioni Unite (25 settembre 2015).
“0CfLS nn. 173-175.
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possono trascurare le funzioni improrogabili di io§tato: pianificare,

coordinare, vigilare, sanzionare all'interno dedgmio territorio. La societa
ordina e custodisce il propridivenire attraverso uno Stato di diritto
facendo si che la politica incoraggi le buone phetie stimoli la creativita.
Non si dimentichi che e cresciuta tutta una nuonaigprudenza sulla
riduzione degli effetti inquinanti. Si deve vigiggraffinché la politica non
sia asservita al profitto, ad una crescita a breveisultati immediati.

Bisogna accertarsi che nell'agenda dei governirsarito un Ordine del
giorno ambientale lungimirante, con proiezione aghlu termine, non
debitore della logica dell’occupazione del potere.

E importante tener sempre presente che, quanddiri®mondiale e le
stesse politiche nazionali appaiano statiche edfemti, Iistanza locale
puo fare la differenza. Occorre organizzarpressionalella popolazione.
La societa civile, prima responsabile della saleadia dellambiente,
deve obbligare governanti e governi a sviluppansmative, procedure e
controlli piu rigorosi. Detto altrimenti, con rifienento alla realizzazione di
un’ecologia integrale, papa Francesco sollecitademocrazia dabasso
partecipativd’ La societa civile deve esercitare il propggmato sulla
politica. Una societa sana, matura e sovrana, dewgorre limiti
cautelativi attinenti alle previsioni, invocandogodamenti adeguati e
vigilanza sull’applicazione delle norme, lotta altarruzione, azioni di
controllo operativo sullemergenza di effetti noasterati dei processi
produttivi, e interventi opportuni di fronte a rmecindeterminati o
potenziali. Cio equivale, da parte della societalesi a promuovere e a
vivere uneacittadinanza attivacon riferimento all’ecologia integrale.

Per quanto concerne, invece, una Saoldica ecologica papa Francesco,
sottolinea che, se questa non puo pensare a noattgmi, perché vi sono
problemi e limiti specifici per ogni Paese o regiptuttavia € necessario
un minimo di continuita. Non si puo immaginare disere efficaci
relativamente ai cambiamenti climatici e alla prodee dell’ambiente,
guando vi sia discontinuita nelle politiche dovatBavvicendamento dei

41 CfLS n. 179.
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governi. Per raggiungere gli obiettivi desiderati,ambito nazionale e
locale, il pontefice sollecita a:

- promuovere forme di risparmio energetico;

- favorire modalita di produzione industriale dal@assima efficienza
energetica e con minor utilizzo di materie prinegliendo dal mercato |
prodotti piu inquinanti o poco efficaci dal puntiovikta energetico;

- programmare una buona gestione dei trasporti,igdiam tecniche di
costruzione e di ristrutturazione di edifici, riduclone il consumo
energetico e il livello di inquinamento;

- modificare le abitudini nel campo dei consumi;
- sviluppare un’economia di gestione dei rifiutle loro riciclaggio;

- proteggere determinate specie vegetali e progeemin’agricoltura
diversificata, applicando la rotazione delle cadtur

- favorire il miglioramento agricolo delle regiopiu povere, mediante
investimenti nelle infrastrutture rurali, nell'ongazazione dei mercati
locali o nazionali, nei sistemi di irrigazione, leebviluppo di tecniche
agricole sostenibili;

- facilitare forme di cooperazione e di organizaae comunitaria, che
difendano gli interessi dei piccoli produttori eepervino gli ecosistemi
locali dalla depredazioné.

7.3.Sul piano dei processi decisionali: legalita e denadicita

Papa Francesco offre alcuni orientamenti ancha pescessi decisionali
relativi all'impatto ambientale delle varie inizia@ imprenditoriali e di

altri progetti. Proprio la previsione delle lorcadute negative richiede
iter politici trasparentie sottoposti al dialogpliberi dalla corruzione che
nasconde gli effetti negativi in cambio di favotlJno studio di impatto
ambientale non dovrebbe essere successivo alli@aiome di un progetto

42 Cf LS nn. 180-181.
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produttivo o di qualsiasi politica, piano o program Va inserito fin
dall'inizio e dev’'essere elaborato in modo intecghEnare, trasparente e
indipendente da ogni pressione economica o palibes’essere connesso
con l'analisi delle condizioni di lavoro e dei piBk effetti sulla salute
fisica e mentale delle persone, sulleconomia Bcaulla sicurezza. |
risultati economici si potranno cosi prevedere indm piu realistico,
tenendo conto degli scenari possibili ed eventuateneanticipando la
necessita di un investimento maggiore per risoledietti indesiderati che
possano essere corrett.

Nei dibattiti e nelle politiche da intraprenderenécessario acquisire |l
consenso dei vari attori sociali coinvolti, con tmanar riguardo per gli
abitanti del luogo. La partecipazione richiede chetti siano
adeguatamente informati. Quando si avverta la piitsi di eventuali
rischi per 'ambiente che interessano il bene camnilm decisioni devono
essere basate su un confronto tra rischi e benefitizzabili per ogni
possibile scelta alternativa. Ma non solo. Occattenersi al principio di
precauzione, per proteggere i piu deboli, che digpoo di pochi mezzi
per difendersi. «Se l'informazione oggettiva paatgrevedere un danno
grave e irreversibile, anche se non ci fosse umastrazione indiscutibile,
qualungue progetto dovrebbe essere fermato o mathif:* Questo non
significa affatto opporsi a qualsiasi innovazioeenologica che consenta
di migliorare la qualita della vita di una popolaze.

In ogni caso, la redditivita non puo mai esseraita criterio da tener
presente nel calcolo costi-benefici.

7.4. Sul piano del rapporto tra economia e politica:orifna del sistema
finanziario e una certa decrescita

Gli orientamenti, che papa Francesco intende effrrelativamente al
rapporto tra economia e politica, risentono deltesio socio-economico
da cui si cerca di sollevarsi dopo la grande dnsnziaria incominciata

4318 n. 183.
415 n. 186.
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nel 2008. La crisi e i tentativi di soluzione hamostrato la sovranita del
dio denaro, che ha soppiantato ogni politica oatnal bene comune. La
politica e I'economia reale sono state gradualmeswdomesse alla
finanza, alla logica del profitto per il profitto all'ideologia della
tecnocrazia, incurante dei danni per I'ambiente.dbg la proposta del
pontefice. «La politica non deve sottomettersiealbnomia e questa non
deve sottomettersi ai dettami e al paradigma effittsta della tecnocrazia.
Oggi, pensando al bene comune, abbiamo bisogn@donmeludibile che
la politica e I'economia, in dialogo, si ponganccidamente al servizio
della vita, specialmente della vita umaria».

Proprio in questo contesto, papa Francesco denumetvamente il
capitalismo finanziario, che non e stato affatformato in radice, come
richiesto da molti, compreso Benedetto XVI conda gnciclicaCaritas in
veritate®® A causa della mancata riforma, non solo continud
vassallaggio della politica alla finanza, ma ancle debolezza
dell’economia reale, che stenta a ripartire. Leolgadel pontefice sono
paradigmatiche e programmatiche. Meritano di esspogtate per intero,
in vista di un serio impegno riformatore, che esipn piu di piccoli
ritocchi: «ll salvataggio ad ogni costo delle bamehscrive il pontefice —,
facendo pagare il prezzo alla popolazione, senzferlma decisione di
rivedere e riformare l'intero sistema, riafferma dominio assoluto della
finanza che non ha futuro e che potra solo genenaoge crisi dopo una
lunga, costosa e apparente cura. La crisi finaiazidel 2007-2008 era
I'occasione per sviluppare una nuova economia p@nta ai principi etici,
e per una nuova regolamentazione dell’attivita fimaria speculativa e
della ricchezza virtuale. Ma non c’e stata unaimeezche abbia portato a
ripensare i criteri obsoleti che continuano a goaez il mondo. La
produzione non €& sempre razionale, e spesso éealegavariabili
economiche che attribuiscono ai prodotti un vatdre non corrisponde al

1S n. 189.
“® Tra coloro che hanno chiesto la riforma del sistenonetario e finanziario internazionale c’'é staiohe il Pontificio
Consiglio della Giustizia e della Pace, con la pigblzione di alcune riflessioni che rimangono amacattuali. Si veda
in proposito BNTIFICIO CONSIGLIO DELLA GIUSTIZIA E DELLA PACE, Per una riforma del sistema finanziario e
monetario internazionale nella prospettiva di urt@ita pubblica a competenza universaléreria Editrice Vaticana,
Citta del Vaticano 2011 (terza ristampa 2013)..
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loro valore reale. Questo determina molte volte soaapproduzione di
alcune merci, con un impatto ambientale non nedessehe al tempo

stesso danneggia molte economie regionali. La ioléanziaria di solito €

anche una bolla produttiva. In definitiva, cid chen si affronta con
decisione € il problema dell’economia reale, lalguande possibile che si
diversifichi e si migliori la produzione, che le pnese funzionino

adeguatamente, che le piccole e medie impreseilsipgino e creino

occupazione, e cosi vidb.

La riforma del sistema finanziario attuale dev'essallora, perseguita e
proseguita con decisione e in profondita, non solwista del rilancio
delleconomia, ma anche della protezione ambientdtea [I'altro,
guest’'ultima non pud essere assicurata solo sude ldi un calcolo
finanziario di costi e benefici. L'ambiente € uno qluei beni che i
meccanismi di mercato non sono in grado di difeadedi promuovere
adeguatamente. Il mercato tende a pensare cheblepiosi risolvano
soltanto con la crescita dei profitti delle impreseéegli individui. In realta,
all'interno dello schema della rendita non c’e€ poper pensare ai ritmi
della natura, ai suoi tempi di degradazione e alnplessita degli
ecosistemi.

In ultima analisi, in vista della realizzazione win’ecologia integrale,
vanno abbandonati gli schemi culturali legati aditadismo finanziario e al
paradigma tecnocratico, che assoggettano la @oldi¢'economia stessa
alla logica di una speculazione senza limiti e ad tagione strumentale.
Bisogna ripensare il proprio modello di progressaliesviluppo. La
sudditanza ad un modello materialistico e consucoistfondato sul
principio dellillimitatezza delle risorse, finisqeer distruggere la Terra e
I'Umanita intera.

Quale modello dsviluppo globaleallora?

4TS n. 1809.
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Parlando di unnuovo modello di sviluppopapa Francesco giunge a
proporre nuove modalita di progresso sostenibileyicenandosi al
linguaggio di quegli economisti e pensatori chemeal francese Serge
Latouche, hanno anche teorizzato la necessita alidaorescita Non si
tratta di abbandonare irrazionalmente l'idea diluppo, bensi di
convincersi che rallentare un determinato ritmo pdoduzione e di
consumo irresponsabile e dissipatore puo dar lwah@ltre modalita di
progresso. Non si tratta di rinunciare, dunquea altescita, ma di
realizzarla in maniera diversa. Si deve, cioe,rafd strada a opportunita
differenti, che non implichino il blocco della ctedéta umana e il suo
sogno di continuo miglioramento, ma piuttosto iredaro le sue preziose
energie in modo nuov8. «[...] Un percorso di sviluppo piu creativo e
meglio orientato potrebbe correggere la disparita t'eccessivo
investimento tecnologico per il consumo e quellarsa per risolvere |
problemi urgenti dellumanita; potrebbe generaremi® intelligenti e
redditizie di riutilizzo, di recupero funzionale @ riciclo; potrebbe
migliorare I'efficienza energetica delle citta; @scvia. La diversificazione
produttiva offre larghissime possibilita all'intiglenza umana per creare e
innovare, mentre protegge I'ambiente e crea pitodppita di lavoros.
Questa sarebbe una creativita capace di far spietaleignita dell’'essere
umano, perché é piu nobile usare lintelligenza caodacia e
responsabilita, per trovare forme di sviluppo sasiee ed equo entro |l
quadro di una concezione piu ampia della qualittadeta. Viceversa,
sarebbe da incoscienti insistere nel creare formeadcheggio della
natura, con l'unico scopo di offrire nuove possiaildi consumo e di
rendita immediata.

Di fronte ad una crescita avida e irresponsabibee quella odierna, si
tratta, dunque, non solo di trovare nuove vie, meha diritornare sui
propri passi prima che sia troppo tardi. E rispetto ad unoupyb siffatto
che papa Francesco, usando lo stesso linguag§erde Latouche, giunge
a parlare dell'urgenza di «accettare una certaedetta in alcune parti del

48 CfLS n. 191.
4915 n. 192.
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mondo procurando risorse perché si possa crestar®do sano in altre
parti*® L'aveva gid suggerito Benedetto XVI, affermandoe ckeé
necessario che le societa tecnologicamente avarsat® disposte a
favorire comportamenti caratterizzati dalla solBrietiminuendo il proprio
consumo di energia e migliorando le condizionisied uso»:

Papa Francesco, € vero, adopera termini similiedligdi Serge Latouche,
che ha pubblicato diversi studi sulla decrescilecdee sull'abbondanza
frugale®® Qualcuno potrebbe prendere spunto da questo faio,
accusarlo, per I'ennesima volta, di marxismo. Va&eogato, a questo
proposito, che la proposta di Papa Francesco noppgine al capitalismo
In senso, diremmo, totalitario, come sembra fareowehe, ispirandosi
all'ideologia marxista. Papa Francesco distinguepitabBsmo da
capitalismo: c'é un capitalismo finanziario, il tgjaall'insegna del dio
denaro, distrugge, ma c'é anche un capitalismoeglim un’economia di
mercato, che costruisce opportunita e lavoro pér, tguando € ben
guidata e finalizzata al bene comune. Mentre Ldieupresenta un
concetto di capitalismo univoco, poiché ritiene agni sua forma é
essenzialmente guerrafondaia, non potendo esist@recapitalismo
«buono», non e cosi per papa Francesco. Se cifesisce solo al
capitalismo finanziario il pontefice potrebbe esssenz’altro d'accordo
con Latouche. Ma, sul capitalismo in genere, il suensiero € piu
articolato e rimane in continuita con il precedemzgistero, specie della
Centesimusannus™ la quale ne distingue diverse modalitd, a seconda
delle culture che lo animano.

In breve, un modello di sviluppo tecnologico edremmico che non lascia
un mondo migliore e una qualita di vita integralteeisuperiore, per
obbedire unicamente al principio della massimizzazidel profitto, non
puo considerarsi progresso. Parimenti, 'aumentlba deroduzione col

©CfLS n. 193.

*1 Messaggio per la Giornata mondiale della pace 201®, inAAS102 (2010), 46.

2 Cf S. LATOUCHE, La scommessa della decresciféeltrinelli, Milano 2009; b., Mondializzazione e decrescita
L'alternativa africang Edizioni Dedalo, Bari 2009pl, L’economia € una menzogrBollati Boringhieri, Torino 2014;
ID., Breve trattato sulla Decrescita serena e come sopvare allo svilupppBollati Boringhieri, Torino 2015.

*3Cf GIoVANNI PAOLO I, Centesimus annus. 42.
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taglio, ad esempio, di una foresta — senza calkeoldanni provocati dalla
conseguente desertificazione, dalla diminuziondadeiodiversita, dalla
crescita dell’inquinamento e dell’effetto serraeare né etico né giusto. Si
ha un comportamento etico, quando anche i costai e sociali,
derivanti dall’'uso di risorse ambientali comuninedrasparenti, supportati
da coloro che ne usufruiscono e non da altre pamrlao da generazioni
future.

Un nuovo modello di sviluppo si associa ad poltica fedele al principio
della sussidiarieta, che riconosce l'autonomia’e@inomia. E tuttavia,
non ci puo essere un’economia senza politica, npgure un’economia
che detti gli Ordini del giorno ai Parlamenti, 9a&ndo il rischio che una
logica economica utilitarista prevalga e distrug@anbiente. L’azione
politica ha il compito di mantenere I'economia dpealle esigenze del
bene comune e dei soggetti piu fragili. L'imporantlunque, € che essa
non sia preda della corruzione o della brama deérpo finendo per
divenire schiava di un’economia centrata sull’uglesu un consumismo
0SSEesSIvo.

Ecco perché la politica e I'economia debbono trefarme di interazione
orientate al bene comune, alla preservazione ddtiiante e della cura dei
pit deboli>*

7. 5.Sul piano del dialogo delle religioni con le scienz

Le scienze empiriche non sono in grado da solpidgare a fondo la vita.
Se si guarda alla realta e allambiente con il leguardo settoriale
verremmo privati della sensibilita estetica, dglaesia, dell’etica, del
senso e del fine delle cose. Una conoscenza pitnantella realta é
possibile grazie al contributo dell’esperienzagieka, nel cui grembo
risiedono quei principi etici che danno senso dlia e guidano la condotta
delle persone, unificandole attorno ad una comwezaa della verita, del
bene e di Dio. La fede religiosa consente di atiagad una sapienza
profonda, che garantisce la rotta durante la nawga. Per superare gli

54CfLS n. 198.
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abusi sulla natura o il dominio dispotico sul cogaiccorre recuperare quel
contatto con Dio, che consentira di attingere leofqrdita delle
convinzioni sull’'amore, sulla giustizia e sulla pac

In vista della soluzione dei problemi dell’ambieniteproprio patrimonio
etico e spirituale potra essere condiviso attraverdialogo delle religioni
di appartenenza. E altrettanto indispensabile dlogjo tra le diverse
branche della scienza, al fine di superare i datitemi tra i vari saperi,
integrandoli in una proficua sintesi culturale. @uente, urge un dialogo
aperto e rispettoso tra i diversi movimenti ecatigira i quali sussistono
lotte ideologiche.

8. Educazione e spiritualita ecologica

| problemi della crisi ecologica possono essereemstp acquisendo la
consapevolezza della nostra origine comune, dinmm@ia appartenenza e
di un futuro inevitabilmente condiviso da tutti. Erge cosi una grande
sfida culturale, spirituale ed educativa, impli@ardtunghi processi di
rigenerazione.,

Un ostacolo apparentemente insormontabile € rappi&® da
qguellumanesimo post-modernoprivo di strumenti critici e di
un’antropologia adeguata per leggere, interpretaresolvere la crisi
ecologica. Esso coltiva I'autoreferenzialita dglersone, che si isolano nel
loro io, accrescendo l'avidita e rendendole indédfdi nei confronti del
bene comune.

Ma non bisogna perdere la speranZali esseri umani, capaci di estremo
degrado, possono anche superarsi, ritornare a iseegl bene, a
rigenerarsf;’ ad ammirare il bello, ad uscire dal pragmatisnilitaristico.
Non esistono sistemi sociali e culturali che arinallcompletamente
I'apertura al vero, al bene e alla bellezza. Pe&stp € possibile risalire la
china, impiantare una nuova cultura, mobilitarectescienze, formare
movimenti di consumatorche si rifiutino di acquistare determinati
prodotti, diventando cosi, con l'oculato uso deblportafoglio, decisori

55 Cf LS n. 205.
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del destino di certe imprese che puntano solodditfir e non rispettano né
I'ambiente né i lavoratori. Formando la responsi@bdei consumatori, Si
riuscira ad incidere sulle decisioni politiche #’'saonomia>®

A fronte di una situazione di tale gravita, comeeltpu attuale, occorre
cercare umuovo inizig°’ facendo leva su unmanesimo socialauovo,
solidale, aperto alla Trascendenza, che solledtiaatosuperarsi e ad
infrangere l'autoreferenzialita. In esso, 'umanjtast-moderna trovera
una nuova comprensione di sé stessa, e riuscif@renulare quel bene
comune oggi frammentato in beni sezionali e padito

Soltanto grazie ad un tale umanesimo, sara possibigrande opera di
educaziongil conseguimento di nuove abitudini di consumdi estili di
vita. L’educazione, oggi cosi necessaria, non dewdarsi ad offrire
informazioni scientifiche e a prevenire rischi. Bewmcludere una&ritica
dei «miti» della modernita, basati su una ragidnengentale; deve aiutare
a recuperare i diversi livelli dell’'equilibrio eamico e a fare quel salto
verso il misterq che consente di dare un fondamento profondetei#
ecologica®

L’ obiettivo delleducazione €& quello di formare: ad uon#étadinanza
ecologica a solidevirtu che abilitino ad un impegno disinteressato e
costante, radicato su motivazioni adeguate; a i@ serie dipiccole
azioni quotidiane quali: evitare I'uso di materiale plastico e jorexco di
carta; ridurre il consumo dell'acqua; differenziargfiuti; cucinare solo
quanto ragionevolmente si potra mangiare; spegmerduci inutili;
riciclare le cose invece di disfarsene; trattara dspetto gli altri esseri
viventi; e anche piantare alberi. Sono azioni ciiertlono unbenenella
societa e ci restituiscono il senso della nostyaith.>°

| luoghi educativi sono vari: la comunita cristiatea scuola, la famiglia, i
mezzi di comunicazione, la catechesi, oltre natoealte ai Seminari, alle

6 Cf LS n. 206.
5" Cf LS n. 207.
%8 Cf LS n. 210.
9 Cf LS nn. 211-212.
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Case religiose, alle Universita. E in essi, soptttf che si deve puntare
alla formazione dellacoscienza sociajead un’austerita responsabile, ad
una contemplazione del mondo colma di riconoscealta, cura per la
fragilita dei poveri e del’lambient®. Quando non si & in grado di
ammirare ed apprezzare il bello, ogni cosa sidrash automaticamente in
un oggetto da usare o da abusare senza scrupoli.

L’educazione ecologica ha il suo fulcro in wspritualita ecologica che

trae le sue energie dalle convinzioni della nodede. In vista di
un’ecologia integrale, la grande ricchezza dspaitualita cristiana puo
offrire un magnifico contributo:

- dandomotivazionj che derivano dall’esperienza di una vita radicata
in Cristo: non bastano le idee, occorre possedeaevera e propria
passione per la cura del mondo, riconoscendo wmatie creature il
gesto di tenerezza di Dio creatore;

- sollecitando allaconversione ecologicache comporta il lasciar
emergere tutte le conseguenze dell'incontro coniGedie relazioni
con il mondo che ci circonda. Si tratta di compemedn che modo si
offende la creazione di Dio con le proprie azioncan la nostra
inettitudine®

- facendo comprendere che non basta essere «buoigelasimente,
ma che occorre rispondere ai problemi sociali incomunitarie e
con unaconversione altrettantoomunitarig®

- aiutando a riconoscere che Dio ha inscritto nedtor@inordinee un
dinamismo che I'essere umano non ha il diritto di ignor&re;

- proponendo umodello alternativadi intendere layualita della vita;
incoraggiando uno stile profetico e contemplatiioritorno alla

80Cf LS n. 214.
61 Cf LS n. 217.
62 Cf LS n. 210.
83 Cf LS n. 221.
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semplicita che ci permette di fermarci a gustarpi¢eole cose, una
sobrieta liberanté&

aprendo, in mezzo al rumore costante, a una capadicstupore e di
ascolto di tutte le parole d’'amore, che Dio ha sata nel mondo
per noi

invogliando ad un@areghiera di ringraziament@qer non dimenticare
la nostra totale dipendenza da Dio per la vita;

ricordando che, avendo Dio come Padre comune, eesisia
fraternitd universalee che, oltre ad aver bisogno gli uni degli altri,
abbiamo una responsabilita personale verso gliealtmondo;
inseghandoci che I'amore per la societa e I'impegeo il bene
comune e per 'ambiente sono una forma eminentarit&
sospingendo le varie associazioni, che intervengandifendere
'ambiente naturale ed urbano o a prendersi curaurdiluogo
pubblico (un edificio, una piazza, una fontana, mmenumento
abbandonato, un paesaggio, una chiesa...), a cessuirterritorio
un nuovo tessuto sociale che permetta di coltivanddentita
comune, e di condividere una storia che si consesidrasmetté’
aiutando ad unire 'ammirazione della grandezzacteato alllamore
per il Creatore.

L’'universo si sviluppa in Dio, che €& onnipresenBoprio per questo,
possiamo scorgere ed incontrare Dio in tutte le&%utto quanto c’é di

buono e di bello intorno a noi, si trova eminentateen Lui. Solo uno

sguardo mistico consentira di cogliere I'intimo dege esistente tra Dio e
tutti gli esseri. Essi, infatti, sono tutti segno Dio. In essi c'e una

simbologia che assume una forma vertice nei sacrmella Chiesa. In

essi, la natura é assunta da Dio e trasformata adiamione di vita

soprannaturale.

84Cf LS n. 223.
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Per I'esperienza cristiana, tutte le creature move loro vero senso nel

Verbo incarnato, perché il Figlio di Dio, facendosmo in tutto simile a

noi, ha incorporato nella sua persona parte dellerso materiale, e vi ha
introdotto un germe di trasformazione definitivaelNPane eucaristico, la
creazione é protesa verso la divinizzazione, végssante nozze, verso
I'unificazione con il Creatore stes8b.la partecipazione all’Eucaristia
consente di risanare le relazioni degli esseri uroan Dio, con se stessi,
con ogni altro tu, con il creato. Con la celebraeialell’Eucaristia — la

nuova Alleanza —, 'impronté#rinitaria disseminata nell’'universo con la
creazione e deturpata dal peccato, viene ristafgtitirrobustitd’

89 Cf LS n. 236.
0 Cf LS 239-240.
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